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1. Introduccion

La llegada de las Tecnologias de la Informacién y la Comunicacion (TIC) a
partit de la década de 1970 produjo cambios de orden cualitativo en
lo tecnolggico  realizable lo que es técnicamente factible) y en lo zecnoligico
concebible lo que es tedricamente pensable). Estas transformaciones se han
expresado respectivamente en cambios de registro material y conceptual en
nuestro espiritu de época, una nueva era en la historia de la humanidad
signada por el uso cotidiano y natural de las tecnologias digitales. Tanto en el
dominio de la ciencia real como en el de la ciencia ficcién, los discutrsos
relativos a la integracion hombre-maquina, que discurren acerca de la fusion
entre biologia y tecnologia, apuntan en conjunto a la idea de que las TIC daran
lugar, en un punto cercano, a una singularidad tecnologica, punto historico de
inflexion y cambio  trascendental expresado en la  aparicion
de androides y poshumanos, figuras artificiales ontolégicamente idénticas, e
incluso  superiores, a los seres originales en que se inspiran.

La revolucion tecnoldgica iniciada con la llegada del microprocesador se ha
consolidado en los aflos noventa a partir de la convergencia material y
conceptual entre biologfa, ingenierfa genética, electronica e informatica. La
aplicacion de regiones tecnologicas diversas al desarrollo de maquinas
humanas y humanos mecanicos ha dado lugar a un régimen de nuevos
desarrollos técnicos, expresado en el surgimiento de seres artificiales hibridos,
a mitad de camino entre biologia natural y tecnologia cultural. Este conjunto de
nuevas posibilidades ha ido transformando el horizonte narrativo de los
discursos asociados a esta rama de desarrollo, alimentando conforme a ello las
tantasias y aspiraciones de realidad en los centros de investigacion mas
influyentes del planeta. ILa mayoria de estos centros se ubican en universidades
e institutos especializados en robdtica, cibernética, nanotecnologia, ingenierfa
genética, biotecnologia, informatica, etc., y sus autores y principales
promotores son mayormente inventores y especialistas en tecnologias de
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punta que han participado desde hace afios en el desarrollo de las técnicas
sobre las que ahora reflexionan.

El peso tedrico de sus argumentos ha ido influyendo en el imaginario social,
mezclandose y alineandose lentamente con otro tipo de discursos, como el
cinematografico y el literario. Estos discursos de la ficcién cientifica,
comprometidos con la realidad tecnoldgica que los rodea, absorben desde una
posicion privilegiada —producto, en gran parte, de su caracter mitologico- el
capital de nociones vinculado a estas nuevas posibilidades, proyectando, de
acuerdo con su propia logica discursiva, mundos posibles (relatos, historias,
alegorias, etc.) poblados de robots, androides, ciborgsy poshumanos. Desde la
perspectiva teérica del discurso tecnocientifico, el imaginario de la ciencia
ticcion es atravesado, en particular a partir de la década del setenta, por la idea
fundamental, antes inconcebible, de que las TIC llevan las posibilidades de
fusién entre hombres y maquinas a un nivel cualitativamente nuevo.

2. ¢Realidad cientifica o metafora ficcional?

La alineaciéon conceptual entre el discurso de la academia cientifica y el
discurso de la ciencia ficcién indica la existencia de una tendencia comun
dentro del imaginario vinculado a la integracion hombre-maquina,
caracterizada por una concepciéon de las nuevas tecnologias como factores
cualitativos de transformacién de lo real. De alguna manera, acertadas o no,
las narraciones heterogéneas que discurren acerca de las consecuencias
cercanas de la fusién entre humanos y entidades mecanicas se estrechan la
mano alrededor de un nucleo comin de ideas claramente discernibles. En
términos de los discursos que las promueven, las TIC daran lugar a una nueva
etapa en la historia de la humanidad marcada por el advenimiento de seres
artificiales que realizan los suefios milenarios en que se fundan.

Ahora bien, tomando en consideracion los discursos generados por la
academia cientifica, lo cierto es que la distancia existente entre sus
proyecciones y fantasfas por un lado, y las realidades tangibles y efectivamente
existentes en el mundo material sobre el que teorizan del otro, sigue siendo,
pese a todo, manifiestamente notoria. Los suefios poshumanistas
trascendentales de transbiomorfosis o descarga del contenido de la mente en
un sustrato digital y las fantasias singularistas de maquinas emocionales y
robots universales dotados de inteligencia artificial que superan a la
humanidad en todos sus aspectos, lejos de concretarse en realidades
inmediatas, continuan siendo, en su calidad de discursos, propuestas
ficcionales acerca de un futuro probable. A raiz de ello, cabe pensar que las
parabolas y profecias construidas por los cientificos y teéricos de nuestra era
forman parte, no tanto de lo tecnologico realizable, sino mas bien de lo
tecnologico concebible. Su formulacién teérico-cientifica, sus argumentos y
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metodologias rigurosas, no pueden ocultar el hecho de que, en esencia, estos
discursos no difieren mucho de las propuestas de las ficciones cientificas.
Lejos de poder confirmar en los hechos las metaforas construidas con
palabras, los discursos tedricos del mundo académico se subsumen asf,
irremediablemente, en el universo narrativo de la ciencia ficcién y pasan a
compartir, conforme a ello, la plataforma conceptual con los discursos
imaginarios de la ciencia ficcion.

Alineados, pues, respecto de los mundos posibles que proyectan vy
estrechamente ligados a un universo narrativo comun, lo imaginario cientifico
y lo imaginario ficcional constituyen, en conjunto, una instancia de discurso de
nivel superior, fundamentalmente imaginaria, que reflexiona acerca de los
mundo futuros que derivaran del desarrollo tecnolégico reciente. Los
argumentos teéricos provenientes de los centros de investigacion mas
importantes del mundo por un lado y las parabolas narrativas procedentes de
los relatos literarios y cinematograficos por el otro, conforman un ideario
cultural de enorme significacién conceptual, y el valor imaginario de sus
aportes al desarrollo tecnocientifico debe tomarse seriamente en
consideracién a la hora de ensayar un diagnoéstico contemporaneo acerca del
estado del arte de la fusion entre humanos y tecnologia.

Las proyecciones elaboradas desde esta plataforma imaginaria de caracter
mixto giran en torno a los posibles efectos culturales y sociales que traera a la
humanidad la inminente llegada de una singularidad tecnolégica en los
proximos afios. Dentro del enorme abanico de miedos y fantasias asociados a
la emergencia de figuras como los robots, los androides, los ciborgs y los
poshumanos, los discursos de nuestra era insisten en determinadas parabolas
fundamentales que no hacen otra cosa que repetir y reformular, una y otra
vez, temores ancestrales arraigados desde los origenes de la humanidad
misma: el terror a la rebelion de la criatura, sea un monstruo de carne o un
artificio de metal, sea un autémata aislado o una especie de maquinas
organizada; el temor al castigo divino como respuesta al desafio del hombre a
los limites impuestos en su naturaleza por los dioses que lo crearon; el suefio
de la fuerza de trabajo docil, barata e infatigable, un esclavo mecanico
incondicional sin pretensiones morales, que dejarfa a los hombres en un
parafso terrenal; el anhelo de superar las limitaciones fisicas del cuerpo por
medio de una elevacion mistica del espiritu y la mente, que llevaria a la
inmortalidad; el miedo al desequilibrio en el mercado laboral por la
introducciéon de trabajadores automaticos, que dejarfa a gran parte de la
poblacién desempleada; la fascinacién por la creaciéon de vida y conciencia
artificiales, que cuestionan de raiz la identidad y unicidad existencial del ser
humano y ponen en jaque la moralidad de sus aspiraciones demiurgicas; y asi

siguiendo.
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Es de notar que los miedos y fantasias construidos por la ciencia ficcion se
consideran normalmente como mundos probables y no como escenarios
imposibles, como si lo son algunos mundos construidos por el género
tantastico. La distincion trazada por Philip K. Dick entre fantasfa y ficcion
cientifica se relaciona precisamente con esta nocion: «[lja fantasia trata de lo
que la opinion general considera imposible; la ciencia ficcion trata de lo que la
opinién general considera posible en las circunstancias apropiadas». Los
discursos de la ciencia ficciéon cuentan, de esta forma, con el poder persuasivo
de aquello que puede llegar a ocurrir si se cumplen ciertas condiciones
tecnologicas, que en el momento de su enunciacién son tedricamente
posibles.

Discursos de ficcion cientifica que construyen mundos tedricamente posibles
en condiciones técnicamente probables, las representaciones de la tecnologia
de nuestra era centran sus esfuerzos narrativos en la idea central de
singularidad tecnologica, un cambio trascendental en la evolucién humana
producto de la llegada de nuevas posibilidades técnicas. La cuestiéon central,
pues, que se encuentra en la base de estos planteos gira en torno a la pregunta
fundamental acerca de si la singularidad tendra efectivamente lugar o no en el
futuro cercano. ¢Pasara a ser, en lo sucesivo, la metafora ficcional de hoy
realidad cientifica del mafiana? Asi como el suefio del viaje a la Luna,
proyectado discursivamente en 1865 por Julio Verne, se consolidé a la postre,
un siglo mas tarde, como avance tecnolégico en el dominio cientifico, asi
también, cabe preguntarse si las proyecciones narrativas de la ciencia ficcion
contemporanea acerca de la llegada de una singularidad tecnolégica se
convertiran ellas también, en un futuro inmediato, en presencia material de lo
tecnolégico realizable.

3. Singularidad tecnoldgica

Mas alla del centro de un agujero negro, las leyes de la fisica y la matematica
no se aplican, y todos los criterios universales dados desde siempre por
sentado deben descartarse. El perimetro del agujero negro, el event horizon
(horizonte de eventos), marca el punto critico de inflexion, a partir del cual la
realidad misma (las dimensiones, la materia, el espacio y el tiempo) gira sobre
s{ misma y deviene otra cosa. En su centro, ocurre la singularidad, alli donde
“el espacio-tiempo tiene una curvatura infinita y la materia tiende a una
densidad infinita bajo la presion de la gravedad infinita. En una singularidad,
el tiempo y el espacio dejan de existir tal como los conocemos, y con ellos,
todas las leyes de la fisica”.

Nacida originalmente para el terreno de la fisica, la nociéon de singularidad o
punto singular, aplicada a otros terrenos cientificos, refiere un punto de
cambio cualitativo y trascendental mas alla del cual todos los modelos
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cientificos dejan de tener validez predictiva y explicativa, y deben, por lo tanto,
ser reemplazados por un nuevo paradigma de conocimiento. Utilizada incluso
mas ampliamente para todos los terrenos del conocimiento, la singularidad es,
siguiendo al fisico y matematico ruso Alexander Friedmann, un punto en el
cual la teorfa en si misma se rompe.

Valiéndose del concepto de la fisica para el campo de la tecnologia, y
retomando los conceptos de John von Neumann, Raymond Kurzweil (1999)
define la singularidad tecnologica como un periodo futuro en el que el ritmo
de cambio tecnoldgico sera tan rapido, y su impacto tan profundo, que la vida
humana se transformard de manera irreversible. En este mismo orden, el
matematico y autor de ciencia ficcion Vernor Vinge (1993) constata que,
tomando en cuenta el desarrollo tecnolégico creciente de los ultimos afios,
sobrevendra inevitablemente entre 2020 y 2050 una singularidad tecnologica
marcada, de un lado, por la apariciéon de entidades artificiales con una
inteligencia superior a la humana (ordenadores sensibles superinteligentes,
supercerebros disenados genéticamente, redes electronicas que adquieren
conciencia, etc.) y, de otro, por la superacion tecnolégica de las capacidades
humanas por medio de interfaces naturales hombre-maquina, que dara lugar a
la emergencia de seres poshumanos superinteligentes.

Entendida como una pérdida fundamental de los puntos de referencia, esta
nocion se ha convertido en el eje conceptual por excelencia de los argumentos
teéricos de nuestro tiempo, y a su alrededor se han concentrado todas las
posturas discursivas, ficcionales o no, que ensayan acerca de los escenarios
posibles que sobrevendran en un futuro inminente. Promovida por las
Tecnologias de la Comunicacion y la Informacion, la singularidad tecnologica
se propone como el resultado de la posibilidad real de alcanzar un nuevo
estadio en el linaje evolutivo de los hombres y las maquinas.

Del lado de la integracion exdgena (1a tendencia de nuestra cultura a reproducir al
hombre en un dispositivo técnico, es decir, a humanizar la maquina), la
singularidad se expresa en la emergencia del androide, ser artificial de
naturaleza idéntica al ser humano, dotado en su maxima expresion de
inteligencia y conciencia artificiales. Del lado de la infegracion endigena (la
propension a potenciar lo humano por medios tecnoldgicos, esto es, a
mecanizar al hombre), en la aparicion del poshumano, ser humano de
naturaleza idéntica a una maquina, descargado en su maxima expresion a un
sustrato digital. De uno y de otro lado, la singularidad, entendida como un
punto extremo en el largo proceso historico de réplica y potenciacion
tecnologicas, alcanza en ambas tendencias la cuspide de sus posibilidades casi
exclusivamente en el dominio de lo mental. Alli donde los promotores de la
integraciéon exégena encuentran el mayor obstaculo y el mas grande anhelo en
la busqueda de la imitacion de lo humano, alli también los defensores de la
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vertiente endoégena descubren la mas fuerte inspiracion en su afan de
expansion biolégica: la mente humana.

Asi pues, la tendencia general en la produccion de seres artificiales pareciera
orientarse, en los ultimos afios, hacia el dominio exclusivo de lo mental.
Conforme a las posibilidades que brindan las TIC de abordar el organismo
humano en el mas minimo y microscopico detalle, cualidad de nuestra era que
Paul Virilio dio en llamar «endocolonizacién» , el inexplorado terreno de lo
mental comenzé a ser lentamente invadido por procesos y elementos de la
tecnologia que permiten extremar las aspiraciones de réplica e incremento
artificiales. No contentos con los avances técnicos en la invasiéon e imitacion
del cuerpo, sus mds entusiastas promotores se volcaron hacia el misterioso
universo de la mente.

Para las posturas exdgenas, concentradas alrededor de la inteligencia artificial
dura, la singularidad ocurrird si de la tecnologia computacional emergen la
inteligencia y la conciencia artificiales; para las posiciones endogenas,
agrupadas en torno al poshumanismo trascendental, la singularidad
sobrevendra si el contenido mental de un cerebro humano puede ser extraido
y descargado enteramente en un entorno artificial. Descarga mental
poshumana y emergencia artificial de la conciencia, se trata, en ultima
instancia, de las caras opuestas de un mismo problema filosoéfico: si es factible
replicar la mente en un cerebro artificial, sin dudas sera posible descargar su
contenido en un sustrato digital; esto es, si la mente no es mas que un
complejo sistema de informacion reducible a férmulas matematicas
computables, entonces tanto su descarga como su réplica en un soporte fisico
que emule la estructura de un cerebro humano deberfan ser posibles.

La cuestion teodrica que esta detras de esta controversia se conoce en filosofia
de la mente como el problema mente-cuerpo, y no son pocos los filésofos que
han reflexionado en los ultimos siglos sobre el tema, algunos de los cuales
comienzan ahora a aplicarlo a la nocién de singularidad. El advenimiento de
una singularidad tecnoldgica, la emergencia del androide y del poshumano
como posibilidades técnicas, estd sujeto necesariamente a la cuestion
fundamental acerca de si los fenémenos tecnologicos creados por el hombre
son o no analogos a los fenémenos biolégicos labrados por la naturaleza. En
particular, a la pregunta acerca de si la mente humana, maxima expresion de la
capacidad creativa de lo natural, puede ser reducida en su totalidad a
fendémenos puramente fisicos y mecanicos, que podrian por consiguiente
recrearse, llegado el nivel de sofisticacion apropiado, por medio de elementos
computacionales tomados de la tecnologfa cultural.
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4. Dualismo cartesiano y el problema mente-cuerpo

Como materia del pensamiento moderno, el problema mente-cuerpo hunde
sus raices en el dualismo cartesiano, que definié el marco conceptual
predominante en el paradigma occidental desde el siglo XVII hasta nuestros
dias. El dualismo responde a un esquema binario, esto es, a un sistema de
ideas o de pensamientos con dos valores, como la légica, en la que los
teoremas son validos o invalidos; la epistemologia, en la que las proposiciones
son verdaderas o falsas; y la ética, en la que los individuos son buenos o malos
y sus acciones, correctas o incorrectas. Asimismo, la doctrina de las dos
verdades, la sagrada y la profana o la religiosa y la secular, es una respuesta
dualista al conflicto entre religion y ciencia.

El dualismo cartesiano de la sustancia, instalado en la tradicion filoséfica
occidental por René Descartes en 1641, es la idea segtn la cual la realidad del
ser humano consiste en dos partes separadas, dos 6rdenes del ser divididos
por una brecha insorteable. El mundo material es una serie indefinida de
variaciones en la forma, tamano y movimiento de una materia homogénea,
unica y simple llamada res extensa. Se incluyen aqui a todos los eventos fisicos
y biolégicos, incluso el complejo comportamiento animal, que Descartes
consideraba como el resultado de procesos puramente mecanicos. En este
sentido, el cuerpo humano es una sustancia extensa, esta en el espacio, sujeto
a leyes fisicas y mecanicas, y sus procesos y estados pueden ser controlados
por observadores externos. Sin embargo, detras de la materia, se erige la res
cogitans, el yo pensante, nucleo irreductible mas alla de toda duda metddica:

[D]el hecho mismo de que yo sé que existo, y de que advierto que ninguna
otra cosa en absoluto atafie a mi naturaleza o a mi esencia, excepto el ser una
cosa que piensa, concluyo con certeza que mi existencia radica unicamente en
ser una cosa que piensa. Y aunque quizas [...] tengo un cuerpo que me esta
unido estrechamente, puesto que de una parte poseo un clara y distinta idea de
mi{ mismo, en tanto que soy solo una cosa que piensa, ¢ inextensa, y de otra
parte una idea precisa de cuerpo, en tanto que es tan solo una cosa extensa y
que no piensa, es manifiesto que yo soy distinto en realidad de mi cuerpo, y
que puedo existir sin €L

El dualismo de la sustancia propone, asi, que a la par de la res extensa, que
compone o constituye el universo material, hay una res cogitans que es
independiente de la materia. ILa distincion entre sustancia pensante y sustancia
extensa es absolutamente clara porque una se define por la exclusion de la
otra: lo pensante no es extenso; lo extenso, no piensa. A raiz de ello, se
forman dos 6rdenes del ser, separados por una brecha insorteable. He aqui el
dualismo.
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Ahora bien, ¢scomo es posible que mente y cuerpo, dos sustancias tan
distintas, guarden estrechisimas relaciones? ;Cémo puede ser que los estados
de una sustancia no mecanica ni espacial puedan interactuar causalmente con
estados de una sustancia mecanica que esta en el espacio? ;Cudl es la
verdadera naturaleza de la conciencia, la inteligencia, el dolor y los demas
procesos y estados mentales que emergieron misteriosamente en determinado
punto de la evolucién de las especies? Las respuestas a estas y a otras
preguntas definen precisamente el objeto de estudio de la filosofia de la
mente, concentrado alrededor del problema mente-cuerpo, y son estas mismas
cuestiones las que se encuentran en la base conceptual de las posturas
optimistas y pesimistas acerca de la llegada de una singularidad tecnolégica.

Producto directo de la historia conceptual de la que nacen, los argumentos
sostenidos por los pensadores de nuestra era acerca de la llegada de una
singularidad, encarnados en la emergencia de la conciencia artificial
(inteligencia artificial dura) y en la descarga del contenido de la conciencia
(poshumanismo trascendental), encuentran sus raices en un debate filoséfico
de enorme envergadura tedrica, que ha dividido las aguas de la filosofia de la
mente en los ultimos siglos. La cuestién elemental que esta detras de toda la
discusiéon es si la mente humana, maxima manifestacién de la capacidad
organizativa del mundo natural, forma parte del mismo conjunto de
fenémenos de lo corporeo material y si puede, a raiz de ello, ser reducida a
fenémenos fisicos y mecanicos definibles por férmulas matematicas
computables. La cuestiéon no es menor: si efectivamente puede reducirse a un
algoritmo matematico claramente definido, entonces sera solo cuestion de
tiempo para que, llegado el nivel de sofisticacién técnica necesaria, sea posible
descargar o reproducir totalmente su contenido en un dispositivo electrénico
de estructura analoga a la del cerebro humano en el que se ha desarrollado
durante millones de afios.

La busqueda del Algoritmo de Dios, aquel conjunto finito claramente definible
por férmulas matematicas que, con reminiscencias biblicas, Dios usé en la
noche de los tiempos para crear la mente humana, se presenta, asi, como el
mas grande anhelo y el mas fuerte desafio al momento de intentar revivir el
secreto maximo de la existencia en un sustrato artificial.

5. Inteligencia artificial dura

La Prueba de Turing, propuesta en un famoso articulo publicado en 1950 por
el matematico y filésofo Alan Turing , uno de los padres de la ciencia de la
computacion y la informatica moderna, consiste en un experimento destinado
a comprobar si una computadora (una maquina universal de Turing ) puede
pensar tal como lo hace un ser humano. La prueba consiste en un
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interrogatorio llevado a cabo por un humano que presenta una serie de
preguntas a dos individuos ubicados detras de sendas puertas, uno de los
cuales es una maquina. Si el interrogador no puede distinguir cual de los dos
sujetos es el ser humano y cual la maquina, entonces ésta ha pasado la prueba,
y podemos afirmar de ella que tiene una capacidad de pensamiento analoga a
la de un ser humano. Turing especulaba que para el afio 2000 una
computadora electrénica podria pasar aproximadamente un 30 por ciento de
éxitos frente a un interrogador promedio durante un interrogatorio que durara
cinco minutos.

El argumento mas conocido contra la Prueba de Turing es el propuesto por el
tilésofo de la mente y del lenguaje John Seatle , y promovido por el fisico-
matematico y también filésofo de la mente Roger Penrose , conocido como el
Experimento de la Habitacién China. Fste consiste en imaginar una
habitacién completamente aislada del exterior, excepto por una ranura por la
que pueden entrar y salir textos escritos en chino. Un sujeto humano, que no
conoce una sola palabra de chino, esta dentro de la habitaciéon y cuenta con
una serie de instructivos y diccionarios que le definen las reglas sintacticas del
alfabeto completo de dicho idioma (reglas del tipo si entran tales caracteres,
escribe tales otros). El sujeto recibe preguntas en chino del exterior de la
habitaciéon y para responderlas usa los manuales que tiene a disposicion,
devolviéndole respuestas satisfactorias en dicho idioma, a pesar de no
conocerlo. Pues bien, el argumento de Searle es que si un ser humano puede
responder correctamente preguntas en chino solo conociendo las normas
sintacticas de dicho idioma, entonces una maquina universal de Turing que
disponga de tales reglas de sintaxis (el nivel de las reglas de combinatoria)
podra asimismo responderlas, sin que por ello debamos concluir que conoce
efectivamente la semadntica (el nivel del significado). Los postulados de la
Prueba de Turing son, por lo tanto, falsos: la maquina universal no entiende
chino, solo simula entendetlo.

Los experimentos de Turing y Seatle representan, respectivamente, los dos
polos de la inteligencia artificial, dividida de acuerdo al nivel de réplica de la
mente que cada uno de ellos considera que podrian llegar a alcanzar las
computadoras en los proximos afios. Segun la tesis de la inteligencia artificial
dura, derivada de la Prueba de Turing, es tedricamente posible recrear, por
medio de una maquina electronica, una mente humana. Todas las cualidades
de la mente (la inteligencia, el dolor, el placer, la conciencia, el libre albedtio,
etc.) emergeran de modo natural en forma de software cuando el
comportamiento algoritmico de la computacién alcance determinado nivel de
sofisticacion en el dominio del hardware. Llegara el momento, sostienen sus
defensores, en que a causa de la creciente complejidad de sistemas
computacionales emerja la inteligencia; es todo cuestion de tiempo.

10
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Antes bien: la contraparte moderada de esta tesis robusta se conoce como
inteligencia artificial débil, y deriva conceptualmente del Experimento de la
Habitacion China de Seatle y Penrose. Esta tesis sostiene que, a pesar de que
la tecnologia computacional alcance un nivel de sofisticacion sumamente
elevado, las maquinas no podran reproducir determinados comportamientos
no mecanicos ni algoritmicos propios del cerebro y, por lo tanto, se limitaran
a simular un comportamiento inteligente analogo al observable en los seres
humanos, sin que por ello debamos adscribirles una conducta inteligente o
consciente.

Para Penrose , acérrimo defensor de esta ultima posicién, es en principio
posible construir por medio de una computadora un modelo artificial que
simule la accién del complejo sistema neuronal que tiene lugar en el cerebro.
Sin embargo, constata, la tesis de la inteligencia artificial dura, que afirma que
la simple aplicacion de un algoritmo matematico puede provocar
conocimiento consciente, es tedéricamente insostenible. Lla idea de que toda
actividad fisica, incluyendo la conciencia como fenémeno emergente de la
operacion cerebral, no es otra cosa que la activaciéon de un enorme y complejo
cémputo, y de que, por lo tanto, las ciencias computacionales podran llegar a
elaborar, llegado cierto punto de sofisticacion, un algoritmo matematico
complejo y de estructura probabilistica cuya ejecucion dé como resultado una
conciencia artificial, es para Penrose una nocién errada que no contempla el
hecho central de que la conciencia no es, como suele creerse, un fenémeno
producido accidentalmente por un cémputo complicado. Mas bien, la
impronta de la conciencia es una formacién de juicios, por definicién, no
algoritmica. Siguiendo el Principio Antrépico —por el cual la naturaleza del
universo en que estamos inmersos esta fuertemente condicionada por la
exigencia de que deben estar presentes seres sensibles como nosotros para
observarla—, la conciencia, lejos de ser el resultado computable de un
algoritmo matematico, se presenta como el fenémeno por excelencia en el que
se hace conocida la misma existencia del cosmos. De ahi que, concluye
Penrose, pensar a la conciencia como un proceso reducible a férmulas
precisas es una metafora pobre que limita significativamente su caracter
probabilistico no algoritmico ni computable.

Inteligencia artificial dura e inteligencia artificial débil, la Prueba de Turing y el
Experimento de la Habitacién China, se trata en suma, de uno u otro lado, de
la cuestion acerca de si una férmula algoritmica ejecutada por un programa
apropiado en un sustrato digital dotado de suficiente poder de computacion
puede o no dar como resultado emergente la compleja naturaleza de la mente
humana. Para ello, necesariamente, debe antes definirse si la mente es o no el
producto de un proceso puramente material y mecanico, completamente
explicable por leyes fisicas y matematicas.
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6. Ascension poshumana

Para los poshumanistas trascendentales como Hans Moravec (1995),
Raymond Kurzweil (1999), Vernor Vinge (1993) y otros tantos extropianos,
los seres humanos son objetos puramente fisicos y mecanicos, y la actividad
consciente no es otra cosa que el resultado de procesos completamente
materiales que se pueden, o se podran en un futuro cercano, reproducir por
medios tecnologicos. La abstraccion absoluta de la materia organica a través
de una descarga o transbiomorfosis se lograra, consecuentemente, por medio
de una traduccién tecnologica de las redes neuronales de nuestra mente a la
memoria de un ordenador concebido especialmente para tal fin, que sera una
réplica exacta, neurona por neurona, de la compleja estructura del cerebro
natural.

Esta version extrema del transhumanismo, basada en una premisa mecanicista
de los procesos mentales, sostiene, asi, que sera posible extraer la res cogitans
de la res extensa, transfitiendo a un sistema informatico su contenido
abstracto y trascendental, y desechando en ello el continente material
inservible en que ha evolucionado. El ser liquido-fluido posbiologico
resultante, pura conciencia emancipada de la sustancia material que imprimia
limitaciones a su potencialidad, sera tras este proceso autoprogramable,
autoconfigurable, ilimitado y potencialmente inmortal, un Ubermensch en
estado puro.

Para el ya citado Raymond Kurzweil, la nanotecnologia permitira el disefio de
nanobots, robots disefiados a un nivel molecular medido en nanémetros,
como por ejemplo, los respirocitos (globulos rojos artificiales mecanicos), que
invadiran el organismo y permitiran el desarrollo de modelos detallados del
cerebro, acortando, de este modo, cada vez mas la distancia entre humanos y
dispositivos informaticos. Asi lo cree David Ross, acérrimo defensor de la
nociéon de descarga poshumanista, quien propone invadir el cuerpo con
nanomaquinas que ataquen a las neuronas y las reemplacen por programas
(software) que cumplan las mismas funciones. El infomorfo, réplica
informatica del sujeto descargado, habitarfa en un ciberespacio
impecablemente fiel al sustrato fisico del cuerpo, de forma tal que el universo
sutil y complejo de todas las sensaciones y percepciones fisicas tendrian su
correlato indistinguible en el nuevo entorno virtual.

Ahora bien, formuladas las metaforas y las proyecciones, la pregunta surge
necesariamente: ¢qué pasara con una mente descargada a un sustrato digital
por medio de un proceso tecnoldgico técnicamente correcto? En la novela El
hombre de silicio, de 1991, el autor de ciencia ficcion Charles Platt, imagina
precisamente este problema: «[lJa trepanacién y la digitalizacion fueron
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correctas, su inteligencia esta intacta. Solo que... no vuelve a la vida. El
problema es que no sabemos atin qué es la conciencia.

Para los autores que se oponen a la nocién de ascension poshumana, el suefio
de la mente sin cuerpo hunde sus raices en un desconocimiento de la
naturaleza de la conciencia y del organismo humano como un todo. Las
premisas del poshumanismo, sostienen sus opositores, parten de una
confusion cartesiana profunda: un reduccionismo materialista y cientifico que,
en aras de exaltar lo abstracto en detrimento de lo concreto, supone
erroneamente que la mente puede vivir sin el cuerpo en el que se ha
desarrollado a lo largo de un extenso y lento proceso de evolucion natural
ocurrido durante millones de afios.

Los cerebros humanos, constata William Calvin, filésofo y profesor de
Neurociencias y Biologfa evolutiva de la Universidad de Washington, son «las
configuraciones de materia mas elegantemente organizadas de todo el
universo» . La ciencia humana, aun a principios del siglo XXI, solo ha podido
indagar superficialmente su compleja naturaleza gracias a la llegada reciente de
tecnologias y dispositivos que permiten por primera vez invadirlo y
endocolonizarlo. De ahi que el entendimiento alcanzado luego de menos de
un siglo de investigacion acerca de la naturaleza de sus procesos emergentes
sea necesariamente débil y sesgado, y que las proyecciones construidas por los
poshumanistas se apoyen en una comprension pobre e insuficiente de su
verdadera naturaleza.

Asi lo cree también Erich Harth, profesor de Fisica de la Universidad de
Siracusa, quien sostiene que la divisién entre mente y cuerpo es un sinsentido.
La neurobiologfa y la conciencia estan inextricablemente unidas, constata
Harth, por lo cual la nocién de descarga es tedricamente imposible:

La informacién que intentamos transmitir es especifica al cerebro en el cual se
desarroll6 [...]. [N]ecesitarfamos un sistema que, a diferencia de un ordenador
no especializado, se adecuase a la informacion almacenada. Un equivalente del
cerebro que no solo fuese genéticamente idéntico al cerebro original, sino que
también contuviese la mirfada de modificaciones aleatorias en su circuito que
tienen lugar entre concepciéon y madurez. La informaciéon necesaria para
especificar un sistema as{ es astronémica. Que incluso una pequefia porcion
de esa informacién pudiese extraerse de un cerebro vivo sin destruirlo, es
dudoso.

En este mismo orden, los bidlogos y filésofos chilenos Francisco Varela y

Humberto Maturana, que desarrollaron desde las ciencias cognitivas el
concepto de autopoiesis como cualidad fundamental de los seres vivos,
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sostienen que la cognicién y todos los procesos conscientes de la mente no
pueden comprenderse si se los abstrae del cuerpo en que estan encarnados.
«[l]a mente no esta en la cabeza», constata Varela para decir de modo simple
que la cognicién esta enactivamente encarnada: «[lJa cognicién no es la
representacion de un mundo predado por una mente predada, sino mas bien
la puesta en obra de un mundo y una mente a partir de una historia de la
variedad de acciones que un ser realiza en el mundo». Ubicada en un espacio
de «codeterminacion entre lo interno y lo externo» , la mente ni existe ni no
existe, no esta en la cabeza ni separada de ella, ni separada del conjunto del
cuerpo encarnado, es un resultado ontolégicamente complejo que emerge
enactivamente de estructuras encarnadas en la experiencia del ser con el
mundo.

De alguna manera, este conjunto de reflexiones contrarias a la idea de
ascension poshumana es heredero de la fenomenologia existencialista de
Maurice Merleau-Ponty , quien formul6é enormes aportes tedricos al estudio
de la corporalidad y la percepciéon en un franco rechazo a los supuestos
dualistas de la Modernidad. Para el filésofo francés, no hay conciencia a solas
ni ser dicotomicamente escindido como propone el cartesianismo, sino que la
conciencia es conciencia encarnada. El cuerpo es una tercera instancia en la
relacién entre el sujeto y el mundo: es la instancia de la mediacién donde se
experimentan y se perciben las cosas del mundo. La conciencia se hace
presente a través de un cuerpo: es corporalizada y existencial, impregnada de
mundanidad. As{ lo confirma Jean Francois Lyotard, uno de los padres
conceptuales de la Posmodernidad, para quien el pensamiento y la inteligencia
estan inextricablemente asociados a experiencias perceptivas y a las
condiciones materiales de existencia propias del organismo fisico, como el
dolor y el sufrimiento.

En suma, tanto si una mente puede despojarse efectivamente del organismo
en que se originé para ser descargada a un sustrato virtual homoélogo al
cerebro humano, cuanto si por el contrario la naturaleza de la mente se
enraiza indivisiblemente en el sujeto carnal del cual emerge, resultando por
ello su escision tedricamente imposible, de uno u otro modo, se trata en
definitiva, lo mismo que en el campo de la inteligencia artificial, de la cuestion
filosofica acerca de si la mente puede reducirse o no a un proceso fisico y
material que pueda representarse por medio de un conjunto de reglas finitas.
Si la conciencia es, en efecto, una conciencia encarnada, la supresion del
cuerpo implicarfa su muerte. Si por el contrario, la conciencia es un producto
emergente de la complejidad estructural del cuerpo y ontolégicamente distinta
de éste, entonces sera eventualmente factible su reproduccion aislada del
organismo en que se desarroll6.
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7. Consideraciones finales

Toda especulacion prospectiva toma, por lo general, una forma binaria que se
divide entre utopias y distopias. En este sentido, la dicotomfia trazada entre las
posturas optimistas y las pesimistas construidas alrededor de la singularidad
tecnologica remite, de algin modo, a la introducida por el semidlogo italiano
Umberto Eco (1995) entre apocalipticos e integrados, mas conocida como la
oposicion entre tecnofobos y tecnéfilos. Los primeros desconfian en mayor o
menor grado de los avances tecnologicos, detectando en ellos distopias
apocalipticas para el desarrollo de la humanidad. Los tecnéfilos o integrados,
en cambio, perciben el progreso de la tecnologia como fundamentalmente
beneficioso para el hombre y como el unico medio que permitira alcanzar un
estadio de utopia tecnolégica. Tanto unos como otros alientan al desarrollo de
una singularidad, proyectando en el futuro inmediato, para bien o para mal, un
cambio trascendental en todos los asuntos humanos.

¢Terminaran siendo, pues, las metaforas ficcionales de los tecnofilos vy
tecnéfobos de hoy realidades cientificas de mafiana? Aunque asi formulada la
pregunta podria no tener aun una respuesta posible, con todo, las
proyecciones de nuestra era acerca de la llegada de una singularidad no dejan
de irrumpir en el seno de los discursos cientificos, literarios 'y
cinematograficos, emergiendo constantemente desde diversos soportes y
medios de comunicacién. En su conjunto, las posiciones, posturas y tonos
discursivos heterogéneos se entroncan sobre una base comun de pensamiento
que gira en torno a la cuestion de si la realidad biolégica desarrollada por el
impulso de la naturaleza durante millones de afios es o no analoga a la realidad
tecnolégica construida por obra del ser humano durante los altimos siglos.

En el punto extremo de la linea discursiva, las parabolas narrativas igualan a la
mente humana, maxima demostraciéon del esplendor creativo de lo natural, a
un algoritmo matematico definido por reglas precisas, el Algoritmo de Dios, que
sera oportunamente computable por un cerebro artificial, maxima expresion
de la capacidad creativa del hombre. La materialidad de su organismo, la res
extensa, despojada de la esencia de la vida alojada en la mente, la res cogitans,
queda relegada a la de un desecho fisico obsoleto, del cual la conciencia
prescinde para subsistir. En el origen de los discursos de los defensores del
poshumanismo trascendental y de la inteligencia artificial dura, se hace
evidente asi, a todas luces, la presencia extendida del dualismo cartesiano, que
cubre la totalidad de las propuestas tecnoutépicas y tecnodistopicas a
proposito de la llegada de una inminente singularidad tecnoldgica.
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En este sentido, el caracter dualista del discurso de la ficciéon cientifica, que
opone el cuerpo a la mente y reduce uno a otro, deriva indefectiblemente en
un empobrecimiento de la esencia del mundo natural, inherentemente
complejo y variado en sus manifestaciones. De esta manera lo considera, entre
otros, el paleontdlogo y bidlogo evolucionista Stephen Jay Gould, quien
destaca la importancia de lo contingente, lo imprevisible, lo cadtico y lo
aleatorio en la conformaciéon de todas las formas de vida que existen y
existieron en el Universo durante millones de afios de evolucion. «[L]a
ciencia», sostiene Gould sefialando los sistemas de explicacion totalizadores
del discurso cientifico, «solo se refiere al dominio “superior” de la generalidad,;
la region “inferior” de la contingencia no solo es pequena sino que se la
aplasta, presionada por toda la grandiosidad que tiene arriba; es solamente el
lugar de los detalles curiosos y sin importancia para el funcionamiento de la
naturalezay.

Asi lo entiende también Fritjof Capra, doctor en Fisica tedrica por la
Universidad de Viena, quien propone una vision integral y holistica de los
organismos Vvivos, en oposicion a la perspectiva cartesiana mecanicista y
reduccionista de la ciencia clasica. De acuerdo con el nuevo paradigma, los
sistemas vivientes son sistemas abiertos, plasticos, flexibles y adaptativos,
capaces de autoorganizacién, autorrenovacion, autoconservacion y
autotrascendencia, dotados de una naturaleza intrinsecamente dinamica
caracterizada por un proceso de «interaccion simultinea y reciprocamente
dependiente de todos sus componentes multiplesy.

La analogia metaférica entre biologia y tecnologia, que facilita la elaboracion
de productos mecanicos y simplifica a un tiempo la comprension de la
naturaleza humana, conduce, pues, a una inevitable reducciéon del nivel de
complejidad asociado a los sistemas vivientes. Basadas en esta metafora
reduccionista, las ficciones de nuestra era proyectan mundos poblados de
androides y poshumanos, seres artificiales que anularfan la distancia
fundamental entre naturaleza y artificio, y que arrastran irremediablemente
desde el origen una concepcion errada y limitada de las entidades que
pretenden simular.

Mas alla de todo, sin embargo, queda una sombra de duda acerca de si los
productos culturales podran abarcar en algin futuro probable la compleja
constitucion de la realidad bioldgica, y si sera, en efecto, posible construir un
dispositivo de tal condicion y cualidad que sea capaz de comprender la
enorme diversidad organica labrada por procesos naturales durante millones
de afios. La plataforma ficcional de nuestra era ofrece, a este respecto,
mundos discursivos tedricamente posibles en condiciones técnicamente
probables, que abren una y otra vez, en el entramado social, la pregunta
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constante por el destino de la humanidad abandonada al arbitrio de la
tecnologfa.
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